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L' étude des traditions byzantines a partir des diverses sources qui en
témoignent a pris une place importante dans la science du folklore! puisqu'aussi
bien ces traditions sont en étroite relation avec des événemenets historiques, des
croyances superstitieuses, des représentations globales du monde, etc. Dans les
pages qui vont suivre, nous examinerons les tradition$ qui se rapportent aux
textes hagiographiques, ces derniers constituant au demeurant I'assise sur laquelle
s'gppuie la présente étude.

Parmi les traditions en questions, nombreuses sont celles qui se rapportent a
des miracles ou a des phénoménes surnaturels observés lors du martyre de tel ou
tel saint. Dans un cas précis, au moment ov le saint persécuté tentait de se dérober
ala vue de ses poursuivants, voila le prodige qui soudain se produisit : "avtixa 8¢
dverBovoa Batog eig Tyog Endhupev TO pviipa eig 1O pn dpdobon avts™.
Dans des traditions grecques modernes analogues, entendant par leur intervention
miraculeuse protéger un village d'un raid de pirates, des saints font soudain surgir
du sol, de facon surnaturelle, une plante dense et épineuse qui fait obstacle a
l'avancée des assaillants, ceux-ci n'ayant dés lors d'autre ressource que de battre en
retraite, ce qui permet de sauver le village dont ils avaint fait la cible de leur raid3,
Dans des circonstances semblables, le village est protégé de l'assaut furieux des
pirates tant6t par un nuage4, tantot par un mur infranchissable’, par de la cendreb

1.V, a ce sujet N. G. POLITIS, “Butovrival magadooels”, Acoypagia 6 (1917), p. 347-367, Ph.
KOUKOULES, “Butovuivai tiveg moapadooes”, EEBZ 22 (1952), p. 3-32; du méme auteur, BBIT 6
(1955), p. 295-325; G. K. SPYRIDAKIS, “BuCovnival wagadooes”, EEGZIIA 5 (1954-55), p. 358-
369, ov l'on trouvera la bibliographie antérieure relative a la guestion. ’

2. HALKIN, AICC, p. 36,

3. TA ms. 2398, f. 68-69 (Sorroni [Rhodes)], Ekaterini MIKROMANOLI, 1975); KA ms. 4245, f.
391-392 (Sorroni [Rhddes], Anna PAPAMICHAIL, 1985).

4, KA ms. 1896 L, f. 161 (Paphos [Chypre], D. A. PETROPOULOS, 1953); KA ms. 2351, f. 13
(Chypre, G. K, SPYRIDAKIS, 1960); KA ms. 2431, . 6 (Chypre, L. KOKOLIOS, 1961).

5. KA ms. 2081, f. 3 (Théra, El. ZANNOS, 1954).

6. KA ms. 2279, f. 56, 273 (Léros, G. K. SPYRIDAKIS, 1958).
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ou par un essaim d'abeilles’, tandis que dans d'autres textes hagiographiques c'est
une nuée descendant du ciel qui protégent les assiégés de leurs ennemiss.

Il arrive parfois que la disparition miraculeuse du saint se réalise de facon plus
impressionnante encore : "Koi tabto adtod eindviog, e00émg oyiodn TETQO
xai E6EEATO TEMTOV TOV TOD O20D BeQamovia ZOoWMoY, deVTEQOV *ABUVE-
OLOV TOV XOUEVTIAQNOLOV, TEITOV TOV Aéovta. EbEapuévou to aylov Zwoipov
eloedéyfnoav ol tQelg &v Tfi mETEQ eVAOYOTVIEG TOV TAVIOY OwTTQA Xou-
0Tov"?, De tels récits se retrouvent de méme dans diverses traditions néo-grecques
a propos de pirates dans lesquelles il est question d'un rocher se fendant en deux!©
pour permettre de s'échapper a des fidéles en danger suite a un raid de pirates.
D'apres la bibliographie relative a ce théme!!, il semble possible didentifier le
modele de ce type de récits dans le mythe qui relate comment Dapné fut sauvée
‘par Apollon qui la dissimula dans une fissure terrestre, théme qui est ensuite passé
dans des textes chrétiens relatifs a Thécla2, a sainte Ariane et a sainte Barbara!3,
a la sainte, probablement inexistente, dénommée Elésa de Cythéresi4, a sainte
Marcella’s, ainsi que dans des traditions relatives a la Vierge!6 ov dans différentes
versions du chant populaire traditionnel relatif a la "jeune fille vaillante" ()
Aavtpeuwuevn Auyepn)!?.

Un motif similaire est celui du transfert, par volonte divine, de personnes d'un
lieu dans un autre : "Bpovtiig olv yevapévng xardodnoov dud vepéing TAVTEG

7. IMELLOS, Iewoarai, p. 99-100; cfr. StTh B 524.2.1.1.

8. PG 116, v. 89; IMELLOS, Iepavai, p. 100,

9. HALKIN, EOZ, p. 261.

10. KA ms, 2857, f. 31 (Fournofarango Monofatsiou [Héraklion], G. K. KONTAXAKIS, 1963).

11. IMELLOS, Hetparai, p. 74-78.

12. PG 115, v. 845; C. TISCHENDORF, Acta Apostolorum Apocrypha, Leipzig 1851, p. 61,

13. G. K. SPYRIDAKIS, “Butaviivai magadooels”, EEDIIIA 5 (1954-55), p. 365 et ss.; les
textes hagiographiques relatifs a sainte Barbara ont peut-étre servi de modéle pour la diffusion de ce
théme narratif; v. Anton DORRER, “Erinnerungen an $t, Barbara”, RJV 15-16 (1965), p. 95-116 et
IMELLQOS, ITewpatai, p. 77-78.

14, IMELLOS, Hewparal, p. 75-76; cfr. L. PETIT, Bibliographie des acolouthies £grecques,
Bruxelles 1926, p. 73-74, : ’

15. KA ms, 2449, p. 316 (Ikaria, G, K. SPYRIDAKIS, 1962); Ph. P, ARGENTI - H. J. ROSE, The
Folk-lore of Chios 2, Cambridge 1949, p. 820-822 et P, G, BREWSTER, “The legend of St. Marcella
virgin martyr”, WF 16:3 (1957), p. 182,

16. D. LOUKOPOULOS - D. PETROPOULOS, *H Aaixn Aazpeic t@v dapdowy, Athénes 1949,
p.33.

17, Cir, Erich SEEMANN, “Die Gestalt des Kriegerischen Midchens in den europdischen
Volksballaden”, RV 10 (1959), p. 192-212,



Les traditions populaires byzantines dans les textes hagiographiques 155

ol améoTohol mEog Thv Bvpav Magiag xai Gonaodpevol dAlALovg MVEC-
vt0"18, Dans plusieurs chants populaires grecs modernes, le héros ou la héroone
qui approche en grande hate est comparé au déplacement d'un nuage!?, tandis que
d'autres fois, c'est une personne amoureuse qui est métamorphosée en nuéeZ® ou
bien c'est une nuée qui dérobe le héros aux regards?!. Peut-étre y a-t-il lieu de voir
une parenté avec ces thémes dans les traditions selon lesquelles des personnages
divins apparaissent sous forme de nuée??; en fin de compte il ne s'agit 14 que d'une
partic dune catégorie plus large de traditions relatives a cet ¢lement de
merveilleux que constituent les déplacements de personnes se réalisant suite a un
semblable décret divin23,

Dans un autre cas, il est question du chatiment d'origine surnaturelle du
bourreau dun saint : "elg 8¢ T@V VANQETOV EvENTUGEV TOV dylov elg TO TQEO-
oWTOV: XOi eVBEMS 20TEAPN TO TEGOWTOV abToD dmLoTOPOVDG 24, Ce théme
est repris par les traditions qui se rapportent au martyre d'un assez grand nombre
de saints et de martyrs?S et décrit le chatiment divin qui frappent tous ceux qui
injurient ou portent outrage aux saints26. Cette tradition appartient a la catégorie
plus générale des récits populaires relatifs au chétiment de ceux qui manquent de

18. HALKIN, LBD p. 162; pour des récits similaires, v. K. . MERENDITTS, “Yrepgung odpa-
oic Badaoodv wal motaudy év Tf doxaig lopanAitixf] %ol T xAaouf yoaupatelg, Athénes 1961,
p. 5 et ss. '

19. Irini SPANDONIDI, Tpayoudia tiig "Aydgravns (Iapvaooot), Athénes 1939, p. 30, no 55.

20. KA ms, 2195, f. 203 (Aetos [Triphylia], Dimitra POULITSI, 1940).

21. Cfr. ZIMMERMANN, “Nebel”, HDA 6 (1934), v. 991 et STEGEMANN, "Wolke", HDA 9
(1938-41), v. 804.

22, J, KAKRIDIS, “Homére et les créatures populaires”, Mélanges Octave et Melpo Merlier 3,
Athénes 1957, p. 86-87; v. également D, A, PETROPOULOS, “Td véQog 0t dnpooiud pag toa-
youda”, Acoypagia 17 (1957), p. 454-458.

23. Pour des récits du méme genre, v. KA ms. 2000 IL, f. 12 (Arta, P, LAKKIOTIS, 1953); KA ms,
2279, f. 184-185 (Léros, G. K. SPYRIDAKIS, 1958; KA ms. 3212, f. 30 (Pyli [Trikala], Anna
PAPAMICHAIL, 1967); KA ms. 2957, f. 135 (Théra, St. IMELLOS, 1965); KA ms. 2276, f. 43-44
(Meganisi [Leucade], D. LOUKATOS, 1958); KA ms. 1162 IIL f. 119-120 (Créte, M. LIOUDAKIS,
1938);‘ KA ms. 3025, f, 42 (Sikinos, St. IMELLOS, 1966); Marianna KLAAR, Christos und das
verschenkte-Brot, Kassel 1963, p. 174-175, 232; IMELLOS, Hewpozal, p. 68-71.

24, HALKIN, RLH, p. 256. '

25. M, G. VARVOUNIS, “Anudderg dylohoyines nepadogels yut wo popriglo tod dyiov Ze-
gageip o viv wegroyh Kagditoag”, Actes du Ter Congrés d' Etudes de Carditsa, Athénes 1991, p.
179; du méme auteur, “AnpdSelg maEadOTeLs and TéV Becoahird xdEO Y1d tov dywo Zegugeip”,
Towadvd 12 (1992), p. 245,

26. Par exemple, v. KA ms. 4434, p 5 (Fanari [Carditsa], M. G. VARVOUNIS, 1991).
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respect vis-a-vis des saints; Il est méme des traditions irlandaises ot il est question
de 1a décollation qui fut le chatiment réservé a quelqu'un qui avait menti a un saint
(StTh Q551.8.5)?7, tandis que la téte tournée a l'envers est fréquemment
mentionnee comme chétiment infligé aux impies et aux sacriléges dans les
traditions populaires grecques modernes?s,

Suivant un autre récit, la force miraculeuse d'un saint se manifeste au travers
de la transformation d'une eau de mer d'eau saumétre en eau potable : ""AMAG %ol
TOVTO YVWOTOV TOAAOIG EvEveTo Gt kai Tdm Bohdoolov elg yhuxvtnTa WE-
éfodev, EE abtol 8¢ Emie"?. De telles actions miraculeuses sont présentées
comme étant le fait de certains saints et visent a confirmer l'autenticité d'un
événement qui va a l'encontre du sens commun et qui, partant, apparavt comme
incroyable, La réalisation du miracle dont il est ici question est perc;ue comme
devant certifier la possibilité réelle de cet événement inoui.

Tout aussi caractéristique du point de vue de son origine populaire est le récit
suivant que I'on trouve dans les textes hagiographiques que nous examinons ici :
"amémhevoay [...] nai yevopevor péxol phiov eixoot wrEOv mAgov fi EAao-
g0V, TIVEVOAVTOS EVOVTLOU avEpov, xai un Oéhovies Tahy < véoTpepov ey
dndpovres Aoav [...]" wdhwv Te pet’ OAiyOg APEQUS dOoXUNY TOMOGueEVOL [ ... ]
aviLg makivopooL yeydvaol Xai To0To Aok, dig te nai Tolg Soxupdoavre
®aol uNdaudS Togeiay motelv EELoyvoavTeg [...] VTOOTQEPOVTES KAl £V TM Ai-
névy donioavieg, OEON avtolc &v Exeivn TH VUXTI 7 TOD XpLoToD uaeTUg
Edgnuio Aéyovoa: “Ti pe Ode ndmeioe nepdyewv Emeiveade; [...] Ovx Eomt
1ot ¢ ye duvatdv: pn Oelnonte Totito motelv, AL’ Eviandd pov mownoaobe
v dvamavowy3l De tels récits se rencontrent également dans les traditions de
la Gréce moderne mettant en scéne des pirates qui volent dans un sanctuaire une
icone, une relique ou quelque ex-voto tandis que le saint, par une action
miraculeuse, les empéche de partir jusqu'a ce aqu' il obtienne d'eux la promesse
quils restitueront leur larcin, qu'il s'en déferont ou qu'en échange il lui feront un
don d'une valeur supérieure3; il en va de méme lorsque les pirates dérobent des

27. Le récit en question provient de la collecuon de T. P. CROSS, Motif-Index of Early Irish
Literature, Bloomington Indiana, 1952,

28. V. D. LOUKATOS, “’Agyiat xai &yio TLpweol”, ‘EKEEA 20-21 (1967-68), p. 64.

29, HALKIN, DVMK, p. 49,

30. Cfr. Emm, SPYROU, “Iavogia xai Bovhoc”, Zepuaxn *Emlecgnon 4 (1964), p. 179;
VARVOUNIS, Aaixn Aatgeia, 312 ; il s'agit dune tradition relative a un miracle analogue survenu lors
de la révolution de 1821 et qui a concouru a libérer définitivement Samos des Turcs.

31. HALKIN, Euphémie, p. 92.

32. V. KA ms, 2304, f. 308 (Milos, G. K. SPYRIDAKIS, 1959); KA ms. 3190, f, 33 (Sériphos, St.
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matériaux de construction destinés a un sanctuaire33,

C'est le méme théme narratif que 'on retrouve dans les légendes de I'antiquité
tel que celui relatif a Ménodote de Samos et au vol par ce dernier de la statuc
d'Héra3, de méme que dans d'autres sources hagiographiques; il s'agit d'un théme
remontant d'une maniére générale au récit légendaire relatif a l'immobilisation
dun navire grice a une intervention surnaturelle36. Bien plus, particuliément
nombreuses sont les traditions se rapportant a l'immobilisation de bateaux suite au
vol de quelque ex-voto¥, dune offrande consistant en un objet en argent3, d'une
brebis??, de candélabres4?, d'animaux, etc., dés lors que ces biens appartiennent a
un monastére ou a une église!; bien entendu, il s'agit toujours ici de thémes
relevant de la méme catégorie de discours populaires.

1l arrivre fréquemment que les récits contenus dans les textes hagiographiques
aient une origine savante et qu'au travers de l'usage de ces textes dans la liturgie
les récits quils véhiculent finissent par passer dans le peuple auquel ils sont
présentés comme des récits populaires. C'est a cette catégorie qu'appartiennent les
récits relatifs au déplacement de la Vierge#? conformément a un théme repris par
les textes dogmatiques4? et hymnographiques4 chrétiens et relevant de la

IMELLOS, 1967); N. G, POLITIS, Hapaddoes 1, Athénes 1904, p. 115, no 206; IMELLQS, Hewpa-
Tal, p. 90-93.

33. KA ms. 1160 II, f. 235 (Lemnos, G. A. MEGAS, 1938).

34, IMELLOS, Ietparai, p. 92.

35, Acta Sanctorum Novembris 4, Bruxellis, 1925, p. 230-231; N, V. TOMADAKIS, “TIegi to¥
Biov kol tig fogric TAS dylag Bsoxtiorng Tig Asopiag xai 0 eloaywyn Tig oQTig Tg i 1O
togrohoyiov”, Xaguoriotov elg "Avavtdotov K. Oghdvov 1, Athénes 1964, p. 109

36, AaTh 425 G et StTh D 1318.10.1; Cfr. R. M. DAWKINS, More greek Folktales, Oxford 1955,
no 5; G, A, MEGAS, ‘EAAnvixé mapapida 2, Athénes 1956, p. 168; IMELLOS, Iewparai, p. 93-94,
note 1.

37. A. FLORAKIS, Kapafduia-tduara xai Badaooivn deuepotien mposxtkn 010 Alyato,
Athénes 1982, p. 75-79, avec citations d'exemples et indication de la bibliographie.

38, [. M. HATZIFOTIS, ‘H iepd povn ITavopuitov Touns, Athénes 1978, p, 86-91.

39, P. HALLGARTEN, Rhodos. Die Marchen und schwéanke der Insel, Frankfurt am Mein 1929,
p. 63 et R.-H. KRISS, Peregrinatio Neohellenica. Wallfahrtswanderungen im heutigen Griechenland
und in Unteritalien, Wien 1955, p. 128. ' :

40, N. G, POLITIS, ibidem, p. 115.

41. 1. M. HATZIFOTIS, ibidem, p. 86.

42, HALKIN, LBD, p 164.

43, To. KALOGIROU, Mapia # dewwapfévos ©cotdros xawd tiv dpdddoov miomiv,
Thessalonique 1957; du méme auteur, “Marienlehre und Verehrung in der orthodoxen Kirche auf dem
Hintergrund der Christologie”, Intemnational Kirchl. Zeitschrift 68 (1978), p. 2-28; et M. FARANTOS,
“H Géoug xal f onuacia 1ig Oeotéxou gig thv wlotey xai gic tiv Cwitv, Athénes 1973,
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catégorie plus générale des traditions ou des récits se rapportant uax déplacements
de saints*3, Peut également étre inclus dans cette catégorie le récit concernant la
découverte de la Sainte Croix par sainte Hélene a Jérusalem?s, récit également
connu par d'autres sources byzantines? et qui est passé dans diverses traditions
populaires, de méme que la légende relative a l'ensemble du voyage accompli par
cette sainte depuis et vers Jérusalem avec ses différentes étapess,

En outre, des observations similaires peuvent également étre faites a propos
de l'extrait que voici : "xoi &mopevon Maguap eig 10 dpog* fiv idovTa Ta utd
ExhMvay Tag xopupas xai TRooERUVNOAV QUTAV™Y; il s'agit dune tradition
byzantine bien connue suivant laquelle les arbres inclinaient leur cime et se
prosternaient au passage de la Vierge et du Christ lors de leur fuite en Egypteso,
Ce récit est passé dans les traditions et les croyances superstitieuses grecques
modernes; suivant ces traditions et les croyances qui sy rapportent, les arbres se
sont prosternés devant le Christ lors de son baptéme dans le J ourdain’!; de méme
ils se prosternent sur le sol du lieu de I'Annonciation au moment ov les cieux
s'entr'ouvrent2, ou bien ils baisent le sol lors de la féte religicuse en questions? ou
encore se penchent pour boire I'eau le soir de 1' Epiphanies4; dans tous les cas,
l'idée sous-jacente est que les végétaux s'incline en signe de révérence a I'égard
d'un personnage ou d'un événement précis et particuliérement significatif du point
de vue religieux.

Dans certain cas, les sentiments du saint se manifestent de fagon presque

44. ' Arootohxn Alorovia, ‘QpoAdyiov 1 uéya, Athénes 71977, p.427.

45. V. ace sujet M. G. VARVOUNIS, “Sapoxi dyloroywn mapddoan”, BA 4 (1990), p. 65-84,
avec indication de la bibliographie afférente,

46. HALKIN, RC, p. 21.

47. Théophane, Chronique, 23, 1.18 et 26, 1.23 (éd. C. de BOOR, 1883-85), et G. Cédrénos, Tv-
voyig iotopuarv, 497 : 1,23 (éd. 1. BEKKER, CSHB).

48, S. MENARDOS, “'H @yia *Erévn elg thv Kumgov”, Aaoypagio 2 (1910-11), p. 266-298;
St. IMELLOS, ** And v Exioxeyy titg ‘Ayiag “Ehévug elg Tiv Kumgov™”, Actes du Ter Symposium
de science folklorique chypriote, Lefkosia 1985, p. 25-29.

49. HALKIN, LBD, p. 162.

50. M. Glykas, Bifilog ygoviur 515,' 15 (éd. I, BEKKER, CSHB); Ph, KOUKOQULES, BBIT 6
(1955), p. 301-302. En ce qui concerne la fuite en Egypte, v. Mathieu, II, 13-21 et D. LOUKATOS,
Xowrovyevvidtina xal T@v yL00t@v, Athénes 1984, p. 97-100.

51. D. LOUKOPOULOS, NeoeAdnvexti uuBoloyia, Athénes 1940, p. 187.

52.N. G. POLITIS, Hapaddoeis 2, Athénes 1904, p. 905,

53. P. NIKITAS, To AsgBiaxo unvoldyio, Mytiléne 1953, p. 63, 244,

54. M.NYMPHOPOULOS, “TIoohipers xed SeLaidaipovieg Séveac”, AIT 16 (1928), p.250; Cfr.
K.ROMEOS, To &fdvato vepd, Athénes 1973, p. 161-166,
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violente : "apfilBev Exelfev O dyiog Titog xai v Thv meigov EToLpaoiay,
oTevaEag diiik0ev- xai mpwiag VN EIav TO ®TIOKO CUWTETTWXOG, TOV Ai-
Bov draoxopmiodévtov'ss. Dans les chants populaires traditionnels de la Gréce
moderne il est également question de soupirs aux conséquences impressionnantes
et destructricess6, surtout dans les cas ov il est question d'un amour violent3” ou
d'une intense douleur morale’s.

Le sauvetage d'un navire en péril suite a l'intervention d'un saint est un théme
narratif habituel dans les textes hagiographiques : "Tot 8¢ ©g0D 310 TdV Ti¢ 70~
VEUQAROUY TRETPEL®V OUV TOTG XVPOOL THY VATV GUVIQIACOVTOS, DreQave
10U ®vdUvoU yevouevol Evoov Tiig yainvng e9€Onoav". Dans la forme la plus
commune de ces traditions, un passager pécheur est cause de la colére divine,
laquelle se manifeste par un déchavnement soudain des flots qui met le navire en
périlé®, et ce, jusqu'a ce que le personnage en question se répente ou fasse
réparation, ou encore jusqu'a ce que par leurs priéres et leurs supplications, les
hommes obtiennent qu'un saint intervienneS! et que par son intercession ou son
pouvoir miraculeux il mette a l'abri du danger le navire et ses passagers. Les
marins byzantins avaient I'habitude dinvoquer saint Phocas62 et plus tard saint
Nicolas, et ce, au surplus, par une série d'actes bien déterminés comme celui de
jeter dans la mer du parfum provenant des reliques du saint63, du pain utilisé lors
de la célébration de sa féte®, ctc. En outre parmi les miracles accomplis par des
saints plus récents, un théme qui revient fréquemment est celui du sauvetage de
navires menacés de sombrer pendant une tempéte de mer5,

55. HALKIN, LCT, p. 250.

56. V. a ce propos M. G. VARVOUNIS, “Nugugosh stagalhayi 100 1oayoudiot “tig MuyeQfic
atov “Adn'", Niovpwaxd 11 (1990), p. 209-210.

57. Cfr. M. LIQUDAKIS, Konnxés pavrivades, Athénes 1933, p. 63-64, avec des exemples
illustrant le sujet.

58. Cfr. *ExAoyn, p. 328 et I STAMATELOS, MowoAdyta Aguvxddos, Zante 1876, p. 21, no 11.

59. HALKIN, Euphémie, p. 91.

60. Dom. LAVEDRINE, “Sources bibliques de la tradition votive des gens de mer”, dans le tome
Musée de la Marine (éd.), Ex-voto marins du ponant, Paris 1975, p. 23.

61, A. FLORAKIS, Kapafidwa..., ibidem, p. 46-47.

62. G. DIMITROKALLIS, ““H Laroeia tof &ylov dwxd omi friavuvi NaEo”, Acoypagia
30 (1975-76), p. 373-374, avec la bibliographie relative a la question.

63. P. SCONAMIGLIOQ, La Manna di San Nicola, Bari 1925, p. 97; R.-H. KRISS, Peregrinatio...,
ibidem, p. 208.

64. G. A. MEGAS, “Zntipoto ‘EMviniic Acoypagiog”, EAA 5-6 (1943-44), p. 111; Cir.
VARVOUNIS, Aaixn Aatgeia, p. 260-261, ov l'on trouvera la bibliographie relative a la question,

65. S, CHONDROPOQULOS, ‘O dyiog 100 aidva pag. ‘0 6otog NextdoLog Kepaldg, Athénes,
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C'est encore au pouvoir miraculeux des saints qu'est attribué le prodige qui
consiste a contraindre des animaux sauvages a se laisser apprivoiser et a
collaborer avec les étres humains : "8 elxev Thv diawtav abtoD iv 101G OQEaL
UeTd TV dypicv Ongimv, 0D uévov civolxog adTdy, dALE %ol OUVOULAOG
avTv"%; il s'agit de la figure du saint-dompteur d'animaux sauvages qui apparavt
souvent dans les textes hagiographiquess?. En outre I'évocation du fait que le saint,
"aprés avoir chanter les complies, renvoyait les bétes fauves pour qu'elles se
retirent chacune dans son gite propre” ("uetd tovg gomeQLvoug Duvoug dmélvey
Ta npla Exaotov elg Tovg idiovg TéHmOUC Qmépyeoan"8) n'est pas sans
rappeler des pratiques magiques actuelles consistant dans l'utilisation de charmes
contre I'action nuisible de divers animaux et conformément auxquelles le charme
doit étre levé une fois la nuit venued?,

Parfois les animaux sont présentés comme ayant été initiés au christianisme
par quelque saint : "' EhdAnoev 8¢ 0 Mwv guvii dvBpmnivn Aéyov 1@ dipyo-
Vi Mn @ofov, duwaotd fkBov yap mog dmoloyviav cov o névov gov,
AAAG ®al TOTC EATUKOOLY Ei TOV Kvguov ip@v "Incotv XoLotév'™, Le théme
de la prédication qui s'adresse a des animaux sauvages se retrouve dans un assez
grand nombre de textes hagiographiques”, tandis que parfois il est question
d’animaux apprivoisés par des saints72 qu'ils aident dans des tiches que ceux-ci ont
a accomplir?3, Mais le théme des animaux doués de parole humaine est un théme
de légende qui se retrouve tant dans les traditions grecques’ qu'européennes?,

P. 34; pour ce qui est du culte du saint dans la Gréce moderne, v, W, PUCHNER, “Der Himmelsbrief
des Heiligen Nektarios. Eine Notiz zur modernen Kultverbreitung”, OZV 33/82 (1979), p. 115-119,

66. HALKIN, EOZ, p. 254.

67. Anna MARAVA-HATZINIKOLAOU, ‘O &ytoc Mduac, Athénes 1953, p. 32-34,

68. HALKIN, EOZ, p. 255.

69. M. G, VARVOUNIS, "Enwdic nai xatdSeauon dmd tiv dvatodixn Zduo, Athénes 1992, p. 23.

70. HALKIN, EOZ, p. 258.

71. V. Par exemple H. DELEHAYE, “Passio Sancti Mammetis”, AB 58 (1940), p. 130; Anna
MARAVA-HATZINIKOLAQU, ibidem, p. 93-97.

72. A. DEFTEREOS, “Adixei magaddoelg nepi doiov devogog &1 Avtixiic Maxedoviag”,
IIB’EABX, Thessalonique 1976, p. 61.

73. KA, ms. 2959, f. 155-156 (Kesaria [Kozani], A. DEFTEREOQS, 1965); KA, ms. 3206, f. 41, 201-
202 (Ermakia [Kardia Koznis], A. DEFTEREOS, 1967).

74. G, A, MEGAS, T &Adnvixd mapauibe. "Avalunixdc RATEAOYOS TUCV Rl TaQaAdaydy
®atd 10 gvornpa Aame-Thompson (FFC 184) 1. Mvfou Egwv, Athénes 1078, p. 74-86, types 150-
179.

75. Cfr. Elfr. MOSER-RATH, Predigtmariein der Barockzeit. Exempel, Sage, Schwank und Fabel
in geistlichen Quellen des oberdeutschen Raumes, Berlin 1964, no 147.
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Un récits que 1'on retrouve habituellement dans les textes hagiographiques est
celui d'animaux sauvages qui, subjugués par le pouvoir miraculeux des saint, ne les
¢égorgent pas malgré que ce soit dans ce but qu'ils ont été envoyés : "¢EfiLOov 8¢
Té000QeG AE0VTES nal S0 Bipes: xai ol uév AEovieg TPOCETNINCAV KOL KO-
te@ilnoay Tda Txvn adtiic dpoimg 8¢ xai ol Bfipes. “Iva 3¢ TAnpwOH 1o T
aOMoEwe aTRG PoETUELOV Spapodoa pic T@v Onpdv Edaxev avtiv, V-
TovV pn mowoag adthv's, Cet épisode se rencontre dans nombre de textes
similaires?7 et est destiné a attester le pouvoir miraculeux des saints en question.

Le pouvoir miraculeux du saint se manifeste souvent a travers 1'éclat surnaturel
de son visage : "®p®VTO &V TO mQL <xal fiv> 1o Evog avT@V AAUTOV UITEQ
atyAnv 10 mpoowmov', "hnép TOv fiMov Qadguvbels T TEOCWOIE™? et
"gDEWdNG nol AMdumwv Dmép Tag dntivag tot hhiov"$0, Dans les récits grecs
modernes analogues cet éclat suggére la sainteté du personnage et peut étre mis
en paralléle avec le récit -évangélique de la Transfiguration du Sauveurs!, récit
caractéristique de par son insistence particuliére sur la lumiére de la
Transfiguration, laquelle devait d'ailleurs donner lieu a de nombreuses querelles
théologiquess2. De méme, dans les traditions grecques modernes, 1'éclat de l'icOne
s'accroit lorsque le saint qui y est représenté approuve les actes de ses fideles ou
s'en trouve réjouiss,

1l semble de méme qu'il faille reconnaitre une origine biblique au récit se
rapportant au saint qui regoit un pain envoyé par le ciel et dont il se nourrit : "#oi
Gptov obpdviov O’ dyyéhov Tpogévia Tonyéplov™® et “imoveTo mEQL TOD
dyiov matpog Htu digrov ovpdviov déxetar"8s. Ce théme remonte sans doute aux
récits de I' Ancien Testament qui montrent la sollicitude de Dieu pour son propheéte
Elie86 lorsque celui-ci se cacha dans le désert pour échapper aux poursuites du roi

76. HALKIN, Euphémie, p. 32.

77. NICODEME L'HAGIORITE, Néov "ExA6yiov..., ibidem, p. 6.

78. HALKIN, PSMB, p. 16.

79. HALKIN, LCT, p. 251.

80. HALKIN, AAH, p. 146.

81. Luc9,28-36 (¢d. Eb. NESTLE, 261976).

82, Cfr, Char. SOTIROPOULOS, Oéuarta Beodoyias Tov IA “ai@vog, Athénes 1986, p. 88 & ss.
(= du méme auteur, Nomrixol #ai matépes 1@v uéowv ypdvawy, Athénes 1991, p. 406 et ss.).

83, Cfr. KA, ms. 2392, f. 29 (Abdeére, St. IMELLOS, 1961); VARVOUNIS, Aaixn Aarpeia, p. 210,
ou se trouve signalé le cas inverse de la disparition de l'éclat de 1icOne du fait du mécontentement du
saint représenté sur cette icone.

84, HALKIN, DVMK, p. 81.

85. HALKIN, DVMK, p. 49,

86. Livre des Rois I1, 17.1 et 18.5; Cfr, Luc22, 43,
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Achaab’¥7; il s'agit vraisemblablement d'un motif qui a alimenté des themes
narratifs similaires que l'on retrouve dans les traditions populaires grecques
modernesss,

Des sources byzantines analogues mentionnent pareillement le miracle bien
connu de la relique de sainte Euphémie et des tomes conciliaires lors du IVe
Concile Ecuméniques?, miracle dont il est également question dans les textes
hagiographiques que nous examinons ici : "xai TovTOUS 81 TOVC Enatépwv To-
HOVS XEQOLV EUMLOTEDOAL TG TAVEVPALOY AOYOUS %Al CuVOTRAC ToL0DVIAL
[...]. MeTd Tivag oty ipépag apuuopuevol xouvig gndtepor xal éni pdotuoy
aDTOIG THV 00OV AvOIEAVTEG [...] TOV UtV TOROV TdV atpeTirdv [...] ®GTw
OV TEQL TOVG TOSAG EVDOLOUOVOL KEIUEVOV THG HEQTUQOG, TOV 8¢ TV Opbo-
dOEwV TaTS TLiaLS Exeivng YeQoi xatexduevoy ofitwg hg dv gloLg melpdobal
TOUTNY %0l 0TEQVeV Evdobev alTOV TTPOGAARETV'® ou, d'aprés un récit plus
inventif, "thv dyuyov Yuydoag xelpa EEéteve xai tov xdotnv Aafovoa [...]
domaoaptvn aédwre Al aboeBc 9L,

Ce theme est passé dans I'hymnographie orthodoxe%2; notons par ailleurs que
des conceptions populaires relative a diffférentes maniéres d'exprimer les
sentiments sont peut-étre sous-jacentes a ce récit tel qu'il se présente dans son
ensemble®3, _

Certains textes hagiographiques décrivent également l'arrivée de la relique de
la sainte dans I'tfle de Lemnos pendant la période de 'iconoclasme®, épisode qui
est présenté comme un moment de I'histoire de I'71e%3,

87. Clr. M.-Y. GENARYAHU, “Der Prophet Elia”, Ljjinim besepar mejakim 1963, p.5 &ss.et
Chr, SCHMITT, Elias: Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur vorklassischen nordisraelitischen
Prophetie, Giitersloh 1972.

88. D. LOUKATOS, T¢ xadoxawoivd, Athénes 1981, p. 87; en ce qui concerne le culte voué au
prophéte Elie dans la Gréce moderne, v, VARVOUNIS, Aaixn Aatpeia, p. 283-284,

89. Cir. H. DELEHAYE, Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae, Bruxelles 1902, p. 826; v.
¢galement VI, FIDAS, "ExxAnctactixn ‘Iotopic 1, Athénes 1992, p. 638-656.

90. HALKIN, Euphémie, p. 166-167; cfr. Héléne KOUNDOURA-GALAKI, ““H &yia Evpnuia
OTiG OxEoEIS TamdY Kol adTorQATORWY”, Ty 7 (1987), p. 59-75.

91. HALKIN, Euphémie, p. 94.

92. " Amoorohuxi Avanovie, Mnvalov Tot “Tovdiov, Athénes 1972, p. 55 et V, YANNOPOULOQS,
“Al olxovpevinai Zvvodor eig Tiv 600080Eov hatgelav”, Geol 55 (1984), p. 402 et ss.

93. Cir. N. DIMITRIOU, Acoypaquxd tiig Tduov 3, Athénes 1986, p. 169-178.

94. HALKIN, Euphémie, p. 91.

95. CIr. Al. KARAPANAGOPOULOS, “‘H Afjuvos 16 [epd vnoi tov “‘Heaiorov, Athénes-
Ioannina 1987, p. 37.
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1l arrive souvent dans les sources hagiographiques que la sainteté se manifeste
sous la forme d'un feu ou d'une flamme visible pour tous ceux qui se trouve prés
du saint : "xai EyEveTo VEQEAN XUXAE aVTOT, xoi DYdON TOD TVEOS I PAOE
Emave THS ®e@oiiic onTol ®ai Eng TOV ®AAdwV TOV dévopwV ; toutefois,
Clest surtout le divin qui se manifeste comme un feu qui ne consume pas : "%oi
eldev adTOV, OC PLOYX VOGS EEepYOpMéVN A’ ahTob %ol dvéRaivey Ewg Thv
#oQUPNY TG ®aLOBNS avTOD, Mg vouilewy i Emuomoritn il xahvpn".

Ce récit semble avoir des modéles bibliques et évoque l'histoire de Moose et
du chardon ardent%; toutefois, le théme du feu qui brfile sans consumer est
également lié a certaines traditions populaires décrivant le chitiment d'impies
soudainement dévorés par un feu descendu du ciel®. Dans les deux cas le feu
représente la manifestation destructrice ou bienfaisante de la puissance divine.

Clest de méme au miracle d'un saint qu'est attribuée la découverte d'une source
deau : "xal evtixa Vdwo N ¥y Avdidwol. Kai fi inyn dpdton £l debpo vd-
HaTL TOUG TOQOVTAG, dAAA wai Tovg mepl avThv £E éxeivou oixovvrog,
mhovooig deEwoumévn'1®, De tels récits apparaissent souvent dans les textes
hagiographiques ov du reste ces sources miraculeusement découvertes sont
considérées comme des fontaines saintes; souvent, l'eau jaillit de la pierre qui,
suivant la tradition, s'était ouverte pour cacher la sainte pourchassée par ses
ennemis!0l; par ailleurs, il existe des récits similaires tant en ce qui concerne la
Vierge!® que les saintes des catholical®3. En outre, il arrive souvent que la
décapitation d'un saint soit considérée comme l'événement qui est a l'origine du
jaillissement d'une sourcel® conformément aux croyances relatives a l'origine
miraculeuse des fontaines saintesios,

06. HALKIN, DVMK, p. 4849,

97, HALKIN, DVMK, p. 48.

98. V. A. P. CHASTOUPIS, Eicaywyy eig v Halawév Awabixnv, Athénes 1986, p, 212-216.

99. M. G. VARVOUNIS, ““ H Suiynon tot *ERAd Toehepsnsi yidt toV Tdgo 1ol BeAtovhhay ati
Mevdevitoa”, $X 13 (1992), p. 26-28, avec indication de la bibliographie relative a la question.

100. HALKIN, OMNO, p. 315-316.

101, KA, ms. 2449, f. 316 (Ikaria, G. K. SPYRIDAKIS, 1962); Ph, P, ARGENTIL-H. J. ROSE, The
Folk-lore of Chios 2, Cambridge 1949, p. 820-822; et P, G. BREWSTER, “The legend of St. Marcella
virgin martyr”, WF 16:3 (1957), p. 182. 2

102. D. LOUKOPQULOS - D. PETROPOULOS, ‘H Aaix Aatgeia td@v Papdoay, Athénes
1949, p. 33.

103. Oskar DABNHARD, Natursagen 2, Giessen 1909, p. 50; IMELLOS, Hetparal, p. 78.

104. D. S. LOUKATOS, ““H Bpaxixd...”, ibidem, p. 234-235; du méme auteur, "Le motif...",
ibidem, p. 465-469.

105. G. A. MEGAS, “Znuipata ‘Elkqvinig Acoypagiog”, EAA 5-6 (1943-44), p. 92;
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On peut rapprocher de ce théme celui de I'eau jaillie par miracle dans un but de
purification : ""A@vw 8¢ mpdotayua Eyipwoev Eni nEoéowWTOV BSATOC, fi PN-
ow i Beia yoagn: xai o mAiifog Ddatog Momep Prefoc dvapdayeiong dva-
506év 10D vaod xai dud 1OV BupdV TANUULEOTY Kol EELOV Ty TO TEQLETTOS
TARBog"1%, L'abondant jaillissement des eaux, comme signe envoyé par Dieu, est
un théme qui revient fréquemment dans les euvres des écrivains byzantins!07, mais
¢galement dans les traditions grecques modernes analogues!o8 o il est question de
miracles et de signes d'origine surnaturelle.

Des observations du méme type peuvent étre faites a propos de la description
de la maniére dont s'ouvrent les cieux : "xai Qi TO pEoOV TAC VUXTOG EyEveTO
0 ang xaBaEos o@ddpa xai fivoiynoav ol 0dpavoi EEalgpvng xai xaTiley x
TOU 0DpOvVOD MomeQ TEOXOS Exwv dddexd Aaumadac'l®9, Les cieux qui
s'entr'ouvrent constituent un théme également présent dans les traditions se
rapportant aux principales fétes du calendrier liturgique (Epiphanie,
Annonciation, Transfiguration, etc.)!19, lesquelles ont pour vocation de jouer un
role déterminant dans le destin de ceux qui assisteront a l'événement miraculeux.
Le moment crucial de cet évémenement, tel qu'il est situé par le récit
hagiographique (I'heure de minuit), constitue un temps ordinaire pour 'apparition
d'étres et de phénomeénes surnaturels conformément aux traditions et aux
croyances populaires!!!, ;

Parmi les miracles les plus ordinaires de saints il y a lieu de classer les mises a
mort de dragons que l'on trouvent relatées dans les textes hagiographiques que
nous ¢tudions présentement : "Emti deLvoV TL ol QoPeQOV 6 dpdnwy &N’ ADTOV
#ivnBein, TANTTEL peTd Thg MOYXNG 0DTOV & YEVVATOG Oe6dwpog xai i TANYH
- Tig oov, Xpuote Baothed, Tag duvaoteiog Aakioe; — Bavatol T Onpiov iz
et "bg ETéhecov abTOV THY TeooevyNY, V0L watikdev g dn’ ovpavod

PAPADAKIS, Mopgai, p. 109-110; cfr. E. de STRY CKER, La forme Ia plus ancienne du Protévangile
de Jacques, Bruxelles 1961, p. 302.

106, HALKIN, PMP, p. 186.

107. PG 40, col. 213, et PG 37, col. 592; N. G. POLITIS, Ha@aadcragl Athénes 1904, no 1099,

108. Ph. KOUKOULES, @FA 2 (1950), p. 22.

109. HALKIN, PEM, p. 51.-

110.N. G. POLITIS, ibidem, 2, Athénes 1904, p. 905; K. A, ROMEOS, T6 dfdvaro vegd, Athénes
1973, p. 230-232,

111, Cfr. Ch. STEWARD, Demons and the Devil. Moral imagination in modern Greek Culture,
Princeton University Press 1991, p. 172-173, oil l'on trouvera la bibliographie antérieure relative a la
question.

112. HALKIN, OMNO, p. 318.
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elALOOOPEVOY SLOAOV, DOTE PATE TOV KOVLOQTOV abToD pavhivar'113, Les mises
amort de dragons!i4 et de serpents!’> par des héros et des saints constituent un
theme commun a diverses traditions étant donné que des hauts faits de ce genre
sont attribués non seulement a des saints (comme saint Théodore, saint Georges,
saint Donat, etc.)!16, mais également a des personnages historiques!!’,. Un examen
détaillé de ce théme et de ses occurrences permettraient d'établir qu'il est
largement répandu dans les textes des synaxaires, dans les traditions populaires et
dans les chants traditionnels.

Enfin, il semble qu'l y ait licu encore et toujours dattribuer une origine
populaire aux conceptions relatives a certains traits caractéristiques de divers
animaux, telles que ces croyances se trouvent exprimées dans les textes
hagiographiques dont il est ici question : "®¢ TQUY®V 7t QLAENUOG Tovhoaobe
Thv ®atoixnowv'™18; cette conception a propos de la touterelle se retrouvent
également dans nombre de chants populaires traditionnels de Gréce!l?, des
Balkans!?0 et d'Europe!2!, dans les oeuvres d'écrivains européens!??, dans le

113. HALKIN, PEM, p. 50.

114. V. M. A. ALEXIADIS, Of é\Anvixés magardayes yta 10v dparovroxtdvo fipwa (AaTh
300, 301A et 301B), Ioannina 1982; cfr, M. MERAKLIS, “Byzantinische Erzahlgut”, EMh2 (1978), v.
1096-1122,

115. V. M. G. VARVOUNIS, “Aaoypa@uno oxoro ot avéxdoto ‘Opihnpa’...”, ibidem, p. 33-
39, avec indication de la bibliographie.

116. N. G. POLITIS, ibidem, p. 975-976, 1108; du méme auteur, “Td Snpcddn EMdnvind Gopata
neQl Tiig dpoxovroxtoviag tov dylov Tewgylov”, Acoypagia 4 (1912-13), p. 185235 [= AZ 4
(1980-85), p. 210-249]; cfr. J. B, AUFHAUSER, Das Drachenwunder des heiligen Georg in der
griechischen und lateinischen iiberlieferung, Leipzig 1911.

117. V. a ce sujet A, PAPADOPOULOS-KERAMEUS, Fontes Historiae Imperii Trapezuntini, St.
Pétersbourg 1897 (réimpr. Amsterdam 1965), p, 63-64; Bern. MARTIN-HISARD, “Trébizonde et le
culte de Saint Eugéne, 6e-11e siécles”, REAr 14 (1980), p. 307-343; A. A. M. BRYER-D. WINFIELD,
The byzantine Monuments and Topography of the Pontos, Washington 1985, p, 207; St. LAMBAKIS,
“Moxedoviun duvaoreia kol Meyohoxopvivol. Zxoaa GxeTixd pé To l0ToQukd OTOLKElD aTd
*Qaopara Tol ‘Aylov Edyeviov® toT *Todvvy-' Toong Aafopdmovhov”, Zuuu 8 (1989), p. 330

118. HALKIN, EB, p. 119.

119. KA, ms. 1530,f. 7 (Delphes, T. PATARIA-D. KARAMBOLIS, 1945); KA, ms. 1542, f, 288-
291 (Etolie, 1926); KA, ms. 1571, f. 257 (Greveniti, D. PAPAS, 1940); KA, ms. 1162 II, f. 130,
Meramvélou, M. LIOUDAKIS, 1938); KA, ms. 1665 IV, [. 44 (Ioannina, D. B. ECONOMIDES, 1951);
KA, ms. 1692, p. 46 ("Aywog Tedpyiog Iapvaooidos, E. GOUVALIS, 1955).

120. Bogdan PETRICEICU HASDEU, Cuvente den Batréni 2, Bucarest 1879, p, 728-730; A.
CAMARIANO, Influenta poeziei lirice neogrecesti asupra celei roménesti, Bucarest 1935, p. 18-19.

121. F. LAUCHERT, Geschichte des Physiologus, Strasbourg 1889, p, 225-228.

122. 1. B. PITRA, Spicilegium Solensmense 3, Paris 1855, p. 101.
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Physiologos'?3 et dans le Poulologos'?*. L'hypothése a méme été émise que la
source originelle de ce théme peut étre située dans les textes populaires byzantins
précités avec leur probable enracinement dans I'antiquité!25, ces textes reflétant
trés vraisemblablement les conceptions populaires correspondantes qui avaient
cours a I'époque de leur rédaction.

Des observations similaires peuvent éire faites a propos des propriétés qui
sont attribuées au cerf : "0 | StynTirWTATN EAOQOS &L TAC TNYdg TV VOG-
TwV"126 et "Ediypa yop melv 1O Tig flovyiag moua VEQ TOV SLYNTIROTATOV
thagov, 8tav 6 The dlyng avtod ®nawpodg Emotfi'27, On trouve un écho de ce
méme récit dans les vers de certains psaumes ainsi que dans l'utilisation de
representations de cerfs comme élément ornemental des baptistéres!2s, pratique
ovil y a par ailleurs licu de voir une influence des conceptions popuIaires qui font
du cerf un animal sacré!29,

Les correspondances existant entre les récits hagiographiques et les traiditions
populaires analogues de la Gréce moderne indiquent a 1'‘évidence l'origine
populaire de ces récits qui ont été récupérés et assimilés par les auteurs des textes
hagiographiques que nous avons examinés dans la présente étude. Aussi est il
permis de voir dans ces correspondances des indices autorisant a reconnaitre la
présence de traditions populaires dans les passages hagiographiques que nous
avons relevés ici et 14, ce qui ouvre de trés intéressantes perspectives aux
recherches actuellement en cours sur les traditions populaires byzantines.

Université Démocrite de Thrace, Komotini 1997

123. Ch. CIDEL-E. LEGRAND, Etude sur un poéme grec inédit intitulé "*Q @ucuoloyog" suivie
du texte grec, Paris 1873, p. 265-266.

124, Isavela TSAVARI, ‘O IHovAoidyos. Kpiruen é‘u&oﬁﬂ, Athénes 1987, p, 156-158.

125. D. V. ECONOMIDES, “Ta snpotixd &opota Tig ‘Bhppuévng Touyova™, EAA 7 (1952),
p. 56.

126. HALKIN, EB, p. 119.

127. HALKIN, JE, p. 17.

128. Cfr. H. Ch. PUECH, “Le cerf et le serpent”, CA 4 (1949), p. 35.

129, Cfr. F. W. HASLUCK, Christianity and Islam under the Sultans 1, Oxford 1929, p. 461,
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HALKIN, AICC:
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Chypre disciple de I' apdtre Barnabé”, Analecta Bollandiana 82
(1964), p. 133-170.
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Corneille le Centurion”, Revista di Studi Bizantini e Neoellenici 11
(1964), p. 31-39.

FR. HALKIN, “Delix vies de Saint Maxime le Kausokalybe,
ermite au mont Athos (XIVe siécle)”, Analecta Bollandiana 54
(1936), p. 38-112.
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147.
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FR. HALKIN, “Saint Jean I'Erémopolite”, Analecta Bollandiana
86 (1968), p. 13-20.

FR. HALKIN, “Une légende byzantine de la Dormition: I' épitomé
du récit de Jean de Thessalonique”, Revue des Etudes Byzantines
11 (1953), p. 156-164.

FR. HALKIN, “La légende crétoise de Saint Tite”, Analecta
Bollandiana 79 (1961), p. 241-256.

FR. HALKIN, “Un opuscule inconnu de magistre Nicéphore
Quranos (vie de saint Théodore le Conscrit”, Analecta Bolindiana)
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